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Abstrakt

Celem niniejszego artykutu jest zaprezentowanie postaci Simone de Beauvoir jako filozofki
i feministki oraz wskazanie, Ze jej aktywistyczna postawa jest cisle skorelowana z jej mysla
filozoficzng. Analiza wybranych tekstow filozoficznych badaczki pozwala dostrzec, ze femi-
nizm i filozofia moga wzajemnie wspolpracowac, dzigki czemu filozofia moze by¢ poznawczo
bardziej trafna oraz zaangazowana aktywistycznie. Celem artykutu jest takze zwrdcenie uwagi
na wazno$¢ mysli de Beauvoir, ktéra, co prawda, jest znana w teoriach feministycznych i gen-
derowych, niemniej w filozofii czesto jest pomijana.

Stowa Kkluczowe: Simone de Beauvoir; filozofia egzystencjalna; filozofia feministyczna;
wolno$¢; transcendencja; aktywizm

1. Wprowadzenie

Simone de Beauvoir to jedna z najbardziej rozpoznawalnych filozofek feministycznych,
a takze aktywistek walczacych o prawa kobiet w XX-wiecznej Francji. Postrzegana jest jako
ikona wspotczesnego feminizmu. Brata czynny udziat w protestach, walczac o zwigkszenie
widzialno$ci kobiet w przestrzeni publicznej, odczarowanie mitu kobiety-matki oraz
0 powszechny dostgp do aborcji. Przez badaczy i badaczki uwazana jest za pionierke w dyscy-
plinie naukowej, jaka sa studia nad picia (gender studies).

De Beauvoir rzeczywiscie zaangazowala si¢ w aktywistyczng dziatalno$¢ na rzecz eman-
cypacji kobiet; nalezy jednak podkresli¢, ze zanim oficjalnie zaj¢ta feministyczne stanowisko,
ksztattowala swoja mys$l filozoficzng. W latach 1926-1928 studiowata filozofi¢ na uniwer-
sytecie w Sorbonie, gdzie poznala Jeana-Paula Sartre’a, ktory wprowadzit ja w filozofie
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egzystencjalng i z ktérym nastepnie w przysztosci ja wspoltworzyta®l. Ponadto jest autorka
ksigzek i filozoficznych esejow, w ktorych precyzyjnie argumentuje swoje stanowisko.

Moim celem nie jest umniejszenie roli de Beauvoir jako myslicielki, nalezy jednak zauwazy¢,
ze sprawialo jej trudno$¢ nazwanie siebie filozofka. Katarzyna Bartosiak, w artykule Miedzy
filozofig a literaturg: Simone de Beauvoir koncepcja powiesci metafizycznej, przytacza stowa
badaczki: ,,Nie jestem filozofem, poniewaz nie jestem tworcg zadnego systemu. Jestem filozo-
fem w tym sensie, ze studiowatam filozofi¢, posiadam stopien w tej dziedzinie, nauczatam jej,
jestem przesigknigta filozofig; a kiedy umieszczam filozofi¢ w swoich ksigzkach, to dlatego,
Ze jest ona moim sposobem postrzegania §wiata” (Bartosiak, 2018, s. 105). Bartosiak cytuje
réwniez nastgpujace stowa de Beauvoir: ,,Dla mnie filozof to kto$ taki, jak Spinoza, Hegel lub
Sartre, kto$, kto buduje wielki system, a nie kto$, kto tylko kocha filozofi¢, kto moze jej
nauczaé, rozumie ja i moze z niej zrobi¢ uzytek w esejach... Sartre jest filozofem, ja nie;
i nigdy tak naprawde nie chciatam by¢ filozofem” (Bartosiak, 2018, s. 105). Wydaje si¢, ze
sposob postrzegania siebie jako filozofki, jaki prezentuje de Beauvoir, wynika ze zinterio-
ryzowanej przez nig meskocentrycznej struktury samej filozofii, czy szerzej kultury
zachodnio-europejskiej?. W artykule dowodze, Zze pomimo stanowiska badaczki, mozna
nazwac ja samodzielng myslicielka, nie za$ jedynie odtworczynig filozofii na przyktad Sar-
tre’a. Wywarla ona bowiem niematy wptyw na egzystencjalizm, rozwijajac go feministycznie.

W tekscie opisuj¢ Simone de Beauvoir jako jednocze$nie filozofke i feministke oraz wykazuje,
Ze jej aktywistyczna postawa jest $cile skorelowana z nastawieniem filozoficznym. W swych
tekstach wykazywata si¢ bardzo dobra znajomo$cia tradycji oraz — co ciekawe — swoje filozo-
ficzne poglady prezentowata rowniez w napisanych przez siebie powiesciach, dzigki czemu
jej filozofia byta praktyczna i mozna ja bylo zaaplikowaé do rzeczywistoéci®. Wielokrotnie

1 W artykule wielokrotnie pojawiajg sie nawigzania do filozofii Sartre’a. Mimo ze de Beauvoir rozwija autorska
wersj¢ filozofii egzystencjalnej, to nawiazania do Sartre’a sa potrzebne, poniewaz korzystata ona z jego twor-
czos$ci i w dialogu z nig tworzyla wiasna, redefiniujac na przyktad pojecie innego.

2 Aleksandra Derra pisze w artykule Miedzy samokolonizacjq, a wykluczeniem. Filozoficzne fantazje o kobiecie
uprawiajqcej filozofie: ,,Nawet jesli $wiadomie nie bronimy tego utozsamienia filozofa z me¢zczyzna w argu-
mentacji, weiaz pozostaja utrwalone w kulturze wyobrazenia, fantazje, obrazy, symbole o tym, kto jest filozo-
fem. Jesli nawet potrafi¢ obroni¢ antyesencjalistyczne teoretyczne stanowisko, zgodnie z ktéorym nie ma czego$
takiego jak meska i kobieca filozofia, jesli potraktowac te przymiotniki jako nazwy dla abstrakcyjnych fenome-
noéw, podziat na to, co meskie i na to, co kobiece, z ogromnym sukcesem konserwuja praktyki kulturowe”
(Derra, 2016, s. 141). Znaczaca rola de Beauvoir nierzadko jest pomijana, podczas gdy Sartre’a obdarza si¢
uznaniem. Na przyktad, pomimo jej filozoficznego geniuszu, jest okreslana jako uczennica Sartre’a (Le Doeuff,
2007, s. 170). Derra pisze: ,,Z niezwykle charakterystycznym i dajacym do myslenia przyktadem piciowej dys-
trybucji autorytetu filozoficznego mamy do czynienia w przypadku [...] de Beauvoir i Jeana Paula Sartre’a,
ktorych mozna by opatrzy¢ mianem «myslicielki» i «Wielkiego Filozofa». Zarowno ich wlasny sposob my$lenia
o swoim miejscu w filozofii, jak i formy, w jakich ich zastugi przedstawia i stabilizuje kultura, sktadaja si¢ na
swoista samokolonizacj¢ de Beauvoir. Pozostawita ona, jak sama przyznawata, filozofi¢ Sartre’owi, przyjmu-
jac, ze jako kobieta pisze raczej teksty publicystyczne, a nie teoretyczne. [...] Mozna powiedzieé, [...] ze me-
skocentryczne tryby kultury, ktore sama opisata, narzucily jej «sposoby autopercepcji»”, odgrywajac istotna
rolg w konstruowaniu wyobrazenia o samej sobie jako filozofce. Jednocze$nie mozna jej postawg interpretowac
jako odmowe wzigcia udziatu w akcie swoistej mimikry, nasladowania kolonizatora (megskiej filozofii), by uda-
jac kogo$ innego, osiagnaé autentycznos$¢” (Derra, 2016, s. 142). Warto rowniez nadmienié, ze w filozoficznej
encyklopedii Uniwersytetu Stanforda de Beauvoir opisano jako badaczke, ktora dzigki swojej teorii zdobyta
prawo do tego, aby zaliczy¢ ja do grona filozofow — do ktorego to grona, jak wspomniano, zostata zaliczona
zbyt pdzno (Bergoffen, 2018).

3 Zdaje sobie sprawe z tego, ze uwzglednienie tworczosci literackiej de Beauvoir ubogacitoby niniejszy artykut,
niemniej jego celem jest analiza stricte filozoficznych tekstow badaczki.
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podkreslata, ze ,,[...] filozoficzna refleksja i artystyczna wizja nie sg ze soba sprzeczne;
bynajmniej, wskazuja na ten sam cel: ukazanie ekspresji metafizycznej prawdy o ludzkiej
egzystencji” [ttum M.B.] (Heindmaa, 2010, s. 41). Przyjecie takiego stanowiska poznawczego
przez de Beauvoir pozwala na otwarcie dyskusji na temat tego, w jaki sposob w tworczosci
autorki filozofia taczy si¢ z feminizmem, oraz co to znaczy, ze filozofia jest zaangazowana, i
w jaki sposob to zaangazowanie jest rozumiane. Dodatkowo, artykut ten stanowi dobra
sposobnos¢ ku temu, aby zdekonstruowac opozycje na filozofi¢ i feminizm oraz podkreslic,
ze mysl feministyczna jest wazng czescia filozofii, poniewaz sytuuje filozofie¢ w sferze prak-
tycznej. Wydaje sie, ze uwzglednienie dokonan mysli feministycznej w filozofii umozliwia
zmiang struktury samego filozofowania poprzez wytworzenie przestrzeni, w ktorej bedzie
mozna rozpozna¢ kobiety jako sprawcze podmioty, nie za$ jako przedmioty mizogi-
nistycznych analiz. Tym samym 6w nowy element moze zdestabilizowa¢ dotychczasowe ka-
nony filozoficzne, tworzone przez mezczyzn filozofow, pelne uprzedzen plciowych (gender
biases) (Mann, 2018, s. 42). Dzigki feminizmowi zatem kategoria ,,kobiety” staje si¢ w
filozofii pelnoprawnym, racjonalnym podmiotem, co otwiera droge ku formutowaniu nowych
teorii, majacych inkluzywny charakter. De Beauvoir definiujac kobiecy podmiot jako zdolny
do samodzielnego konstruowania wlasnej podmiotowosci w sposob wolny i odpowiedzialny,
przeksztatcita fenomenologie, uwzgledniajac postulaty teorii feministycznych.

Nalezy podkresli¢, ze stabilizowanie rozdzialu migdzy feminizmem a filozofia byloby
niestosowne 1 zarazem niebezpieczne, poniewaz mogloby przyczyni¢ si¢ do neutralizacji
filozofii jako nauki. Jesli w tekscie pojawia si¢ podzial na tworczosé filozoficzng i femi-
nistyczna de Beauvoir, to po to, aby pokaza¢, w jaki sposob jej mys$l ewoluowata, nie zas po
to, aby kreowac opozycje. Nie ulega watpliwosci, ze zajmujac feministyczne stanowisko (da-
jac temu wyraz takze w postaci aktywizmu politycznego), de Beauvoir tworzyla filozofie, da-
jac tym samym przyktad wspolpracy obu dyscyplin.

2. Filozofia i feminizm de Beauvoir

Analizujac wybrane filozoficzne eseje de Beauvoir, mozemy chronologicznie uporzadkowaé
proces ksztattowania si¢ jej filozofii i teoretycznego stanowiska. W 1924 roku naukowczyni
badata mysl Claude’a Bernarda na temat medycyny eksperymentalnej, wkraczajac tym samym
w obszar filozofii medycyny. W 1945 roku napisata esej poswiecony fenomenologii percepcji
Maurice’a Merleau-Ponty’ego. W tym samym roku wydata takze tekst Idéalisme moral et ré-
alisme politique®, w ktérym dostrzec mozna jej zaangazowanie polityczne. Poza esejami de
Beauvoir jest autorkg ksigzek. W 1945 roku wydana zostata jej powies¢ L'Invitée, w 1947 za$
badaczka opublikowata Pour une morale de l'ambiguité, gdzie opisata wolnos¢, egzystencja-
lizm i dziatania ludzkie z niejednoznacznej perspektywy. W 1949 roku natomiast ukazato si¢
dzieto Le Deuxieme Sexe, ktore najpetniej wyraza mys$l de Beauvoir. Rozwija w niej mysl
filozoficzng z uwzglednieniem postulatow feministycznych.

4 W artykule korzystam z anglojezycznych przekladow tekstow de Beauvoir, zdajac sobie sprawe z wynikajg-
cych z tego ograniczen.
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Rozwazania te zastuguja na szczegdlne uznanie, poniewaz w tradycji filozoficznej, tworzonej
przez me¢zezyzn, to, co kobiece, okre§lane byto jako mniej znaczace anizeli to, co megskie i
temu podporzadkowane (Arystoteles, 1979, s. 171; Platon, 1986, s 52. 42a—42c; Schopenhauer,
2015, s. 106, etc.). Formutowane byly ,racjonalne”, ,,naukowe” i ,,obiektywne” argumenty
wyjasniajace rzekomg utomnosc i stabosé kobiet (Oreskes, 1996), co w konsekwencji doprow-
adzito do ustabilizowania si¢ przekonania o kobiecej irracjonalnosci. Analizujac teksty
filozofki, mozna zobaczy¢, ze de Beauvoir dostrzegta niedowartosciowanie tego, co kobiece,
1 precyzyjnie opisata proces wykluczania i pomijania kobiet. Filozofka w nowatorski sposob
rozwaza takze — znang zarowno w tradycji filozoficznej, jak i w samym egzystencjalizmie —
kategori¢ innosci, ktdra w szczytowym okresie twérczo$ci badaczki (to jest w okresie,
w ktorym tworzyta Drugg plec) stala si¢ kluczowa dla konstrukcji jej filozofii. Kategoria
innosci stala si¢ wowczas osig, wokot ktorej de Beauvoir argumentowala swoje stanowisko.
Filozofka uchwycita Innego® z perspektywy jednostki usytuowanej w konkretnej rzeczy-
wistosci spoleczno-kulturowej i wskazata na to, czego pozostali egzystencjalisci jej
czasow nie dostrzegli, to jest, Zze ,,bycie innym” moze wigza¢ si¢ z utratg egzystencjalnych
narzedzi, dzigki ktérym mozliwe jest projektowanie podmiotowos$ci; ich brak prowadzi w
konsekwencji do spotecznego wykluczenia. Ponadto de Beauvoir przeanalizowata kategori¢
innosci, uwzgledniajac pte¢, dzigki czemu zwrdcita uwage, Ze to kobiety w spoteczenstwie
zachodnioeuropejskim sg naznaczane inno$cia, co pozwala osadzi¢ filozofi¢ de Beauvoir w
nurcie feministycznym.

Rozwazajac kategori¢ innosci, nalezy podkresli¢, ze z ,,byciem innym”, a takze z ,.byciem-
dla-innego”, $cisle skorelowane jest poczucie sprawczosci, jak rowniez konstruowanie w
sposob wolny i odpowiedzialny wtasnej podmiotowosci. Kazdy z nas potrzebuje innego, bo
dzigki niemu mozemy stawac si¢ podmiotami i wynosi¢ swoja egzystencje na poziom bytu-
dla-siebie, zdolnego do autorefleksji zar6wno o sobie samym, jak i pozostatych osobach. Inny
jest nieodlgcznym elementem mojej egzystencji, bez niego zostaje bowiem pozbawiony
narzg¢dzi pozwalajacych mi realizowac egzystencjalny projekt, by¢ wolnym i transcendowac
— przekracza¢ granice wlasnego czlowieczenstwa i konstruowac swoja przysztos¢ (de Beau-
voir, 2014; 2000). Poprzez relacje z innym ksztattuje si¢ moja postawa wobec siebie samego,
innych, a takze wobec $wiata (Sartre, 2007). Ponadto dzigki spojrzeniu innego moge
zweryfikowaé swoje czyny, poniewaz inny jest tgcznikiem miedzy moim ja a mng samym
(Sartre, 2007, s. 287-288). Dzigki innemu moge uchwycic siebie i wtedy ,,[...] transcenduje
transcendencje¢ innego, jako ze transcendencja jest ciggla mozliwoscig uchwycenia mnie jako
przedmiotu” (Sartre, 2007, s. 430). Paradoks egzystencji polega na tym, ze z jednej strony
dzieki innemu staj¢ si¢ podmiotem i przekraczam siebie, z drugiej natomiast inny jest w stanie
uchwyci¢ mnie jako przedmiot. Ponadto bycie przedmiotem w oczach innego zardowno mnie
uprzedmiotawia, jak i pozwala na nowo transcendowac, gdyz w innym odnajduj¢ siebie. De
Beauvoir pisze W Pour une morale de l'ambiguité, ze czlowiek posiada przywilej bycia auto-
nomicznym podmiotem egzystujacym posrod wielu innych, paradoksalnie jednak sam funk-
cjonuje jako przedmiot dla innych i jest od nich zalezny (de Beauvoir, 2000, s. 7-8). Filozofka

5 Rozrézniam de Beauvoir ujecie innosci od tego, ktére proponuje J. P. Sartre, dlatego w pierwszym przypadku
pisz¢ ,,Inny”, a wiec duza litera, w drugim za$ — ,,inny”, czyli mata. Uwazam, Ze rozréznienie to jest potrzebne,
poniewaz analiza teoretycznych stanowisk obojga badaczy wskazuje na to, ze ,,bycie innym” oraz ,,bycie In-
nym” pociaga za soba odmienne konsekwencje dla konstrukeji podmiotu.
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rozdarcie to okresla jako ,.tragiczng niejednoznaczno$¢ ludzkiej kondycji” (de Beauvoir, 2000,
s. 8). Zdaniem badaczki, jest ona wpisana w egzystencje i nalezy ja nieustannie pokonywac,
poniewaz egzystowanie wylacznie jako przedmiot sprawia, ze cztowiek, zamiast transcen-
dowac, zostaje wchlonigty — jak pisze de Beauvoir — przez wir immanencji, co w konsekwencji
sprowadza jego zycie do stagnacji. Czlowiek natomiast nienawidzi stagnacji i wcigz pragnie
przekraczac¢ siebie — stanowi¢ o sobie i konstytuowac¢ swoja podmiotowos¢. Odrzucenie
egzystencjalnego paradoksu i przyjecie egzystencji sprowadzajacej zycie do biernego bycia-
Ww-sobie, to jest wyczerpujgcego si¢ wylacznie w tym, ze si¢ ,jest” (przedmiotem), jest
przejawem kierowania si¢ ztg wiarg®,

Uleganie zlej wierze jest konsekwencja rezygnacji z transcendencji na rzecz biernego zmie-
rzania ku $mierci, nadchodzacej niezaleznie od wysitkow majacych na celu ja powstrzymac.
Kierowanie si¢ ztg wiarg wynika wigc z przekonania, ze ludzkie dziatania sg z gory skazane
na fiasko spowodowane krucho$cia ludzkiej egzystencji. Nieuchronno$¢ $mierci nie moze
jednak stanowi¢ powodu, dla ktorego cztowiek rezygnuje z projektowania siebie. De Beauvoir
pisze, ze filozofowie wielokrotnie chcieli uchroni¢ cztowieka przed jego tragicznos$cia i w tym
celu skonstruowany zostal dualizm ciato—dusza, obiecujacy cztowiekowi niesmiertelnosé. Dla
filozofki natomiast obietnica nie§miertelnosci sprowadza zycie do iluzji (de Beauvoir, 2000,
s. 8) — nie$miertelno$¢ staje sic bowiem naturalng’ cechg cztowieka. Skoro wigc $miertelno$é
nie obowigzuje, pogon za transcendencja przestaje by¢ konieczna, czlowiek za$ egzystujacy
w takim przekonaniu kieruje sie ztg wiarg. Zycie polega bowiem na jednoczesnym przyjeciu
$mierci oraz kruchosci egzystencji i przekraczaniu (§miertelnego) bycia. Wtedy to cztowiek
jest prawdziwie wolny i moze realizowac egzystencjalny projekt. Odrzucenie tej zasady jest
oznakg tchorzostwa, a to, jak pisze filozofka, zwyczajnie si¢ nie optaca, poniewaz pozbawia
cztowieka wolnosci (de Beauvoir, 2000, s. 8).

Aby mozliwe byto swobodne projektowanie siebie, konieczna jest relacja z innym, poniewaz
poprzez nig cztowiek realizuje wolno$¢ i konstytuuje swag podmiotowos¢. Inny wypehia
pustke mojego bycia (de Beauvoir, 2000), poniewaz ,,wytanianie si¢ mojego bytu jest wylani-
aniem w obecnosci innego” (Sartre, 2007, s. 453). Konstytuujac swoja sobos¢, jak podkresla
de Beauvoir, cztowiek neguje siebie, podkresla swoj brak, by w ten sposdéb umozliwi¢ wtasne
bycie dzigki innemu, ktory 6w brak wypekia (de Beauvoir, 2000). Nalezy podkresli¢, ze rela-
cja ta jest egoistyczna, poniewaz domaga si¢ podporzadkowania sobie innego i uczynienia
jego egzystencji zaleznej od naszej. Inny odczuwa t¢ samg koniecznos¢ i jego podmiotowos$é
takze konstytuuje si¢ poprzez relacj¢ z drugim innym. Podporzadkowanie sobie innego nie
zaktada jednak opresyjnosci wzgledem niego, lecz domaga si¢ wzigcia za niego odpowiedzial-
noséci. Tylko bowiem w ten sposob mozna stawaé si¢ bytem-dla-siebie, to jest poprzez

6 Sartre pisze: ,,[...] mozemy zrozumie¢, dlaczego nasza doktryna [czyli egzystencjalizm — M. B.] przeraza
pewna liczbe ludzi. Czgsto bowiem majg oni tylko jeden sposob, aby znie$¢ swoja nedze, a jest nim mysl:
okolicznos$ci mi nie sprzyjaly, wart jestem duzo wigcej od tego, czym bytem. Nie przezytem wielkiej mitosci
ani wielkiej przyjazni, ale tylko dlatego, ze nie napotkatem kobiety albo me¢zczyzny, ktorzy byliby tego godni.
[...] Cztowiek angazuje si¢ w swoje zycie, sam okresla swoja postac i poza ta postacia nie ma nic” (Sartre, 1998,
s. 53-54). Usprawiedliwianie swoich porazek okoliczno$ciami zyciowymi, ucieczka przed egzystencja oraz
niewykazywanie checi projektowania siebie, jest ztg wiarg.

" Egzystencjalizm jest kierunkiem filozoficznym, ktory jest antyesencjalistyczny. Oznacza to, Ze byt nie posiada
ukrytej, naturalnej esencji, ktora miataby go determinowa¢ i warunkowac jego zycie. Cztowiek sam ponosi
odpowiedzialno$¢ za swoje wybory.
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ponoszenie odpowiedzialno$ci za siebie i za caty $wiat (Sartre, 2007, s. 680). Sartre pisze, ze
»l.-.] mowiac, ze czlowiek jest odpowiedzialny za siebie, chcemy powiedzieé, ze jest od-
powiedzialny nie tylko za swa wlasng indywidualno$¢, ale rowniez za wszystkich innych
ludzi” (Sartre, 1998, s. 28-29).

De Beauvoir, opisujac w Drugiej pici relacje z innym, zwraca uwage na to, ze ,,[...] odkry-
wamy w samej $wiadomosci zasadnicza wrogos¢ w stosunku do kazdej innej $wiadomosci;
podmiot staje si¢ podmiotem wytacznie przez przeciwstawnos¢: dazy do wykazania, Ze jest
czyms§ istotnym, i do nadania innemu charakteru nieistotnego, charakteru przedmiotu” (de
Beauvoir, 2014, s. 23). Dodaje:

Zaden podmiot nie godzi si¢ od razu i spontanicznie byé nieistotnym. Inny, okreslajac sie
jako Inny, bynajmniej nie okre§la Tozsamego: przeciwnie ToZsamy, uznajac si¢ za
Tozsamego, okresla Innego. Aby jednak nie dokonata si¢ zamiana rél, aby Inny nie stat si¢
Tozsamym, trzeba by Inny podporzadkowat si¢ owemu obcemu punktowi widzenia (de
Beauvoir, 2014, s. 24).

Zdaniem filozofki poddanie si¢ Tozsamemu, to jest temu, ktory podporzadkowuje sobie In-
nego, jest rezygnacja z transcendencji. Oznacza to, ze wowczas byt rezygnuje ze swojej
wolnosci, egzystujac za$ wylacznie jako podporzadkowany, nie moze swobodnie konsty-
tuowac siebie (de Beauvoir, 2000). (Bez)wolna egzystencja jest bowiem §lepa i glucha, bez
uczué i bez pragnien (de Beauvoir, 2000). Nalezy jednak odr6zni¢ — co czyni de Beauvoir —
$wiadoma rezygnacje¢ z egzystencji, wynikajaca ze ztej wiary i przejawiajacg si¢ w wylacznym
podporzadkowaniu siebie Tozsamemu i wyborze spokojnego zycia (de Beauvoir, 2014,
S. 779), od instytucjonalnego i strukturalnego wykluczenia, w wyniku ktorego cztowiek egzys-
tuje wylacznie jako Inny.

Wskazujac na owe rozroznienie, de Beauvoir zwrocita uwage na to, ze inny nie jest wylacznie
teoretycznym wytworem wyobrazni®. Posiada bowiem ciato, ple¢, status ekonomiczny
| spoleczny, co uposaza go w odpowiednie narz¢dzia egzystencjalne, dzigki ktorym czyni sie-
bie podmiotem. Niektorzy jednak — w wyniku usytuowania w §wiecie —egzystuja wylacznie
jako podporzadkowani, co skazuje ich na stagnacj¢ i pozbawia mozliwosci swobodnego
transcendowania. Filozofka pisze:

Zwlaszcza ludzi, skazanych na stagnacje, oglaszamy za szczesliwych — pod pozorem, ze
szczescie to bezruch. [...] Kazdy podmiot sytuuje si¢ konkretnie poprzez roézne projekty
zyciowe — uznaje si¢ za transcendencje i ustawia jako transcendencja; spelnia swoja
wolno$¢, nieustannie przekraczajac ja w drodze ku nowym wolnos$ciom; nie ma dla aktual-
nej egzystencji innego usprawiedliwienia niz ekspansja ku nieskonczenie otwartej
przysztosci. lle razy transcendencja cofa si¢ w immanencje, nastepuje degradacja
egzystencji do bytu ,,w sobie” (en soi), wolnosci do pozoru: ten upadek jest moralnym
wystepkiem, jesli podmiot godzi si¢ nan; jesli jest mu narzucony, woéwczas przybiera postaé
krzywdy i ucisku; w obu wypadkach jest ztem bezwzglgdnym (de Beauvoir, 2014, s. 35).

8 Sartre takze wskazat na to, ze czlowiek jest stwarzany przez $rodowisko i otoczenie (Sartre, 2007, s. 586).
Niemniej wydaje si¢, ze nie rozwazal mozliwosci, aby otaczajaca cztowieka rzeczywisto$¢ uniemozliwita mu
konstruowanie podmiotowosci i realizacj¢ egzystencjalnego projektu w sposob wolny i odpowiedzialny. Uczy-
nita to de Beauvoir, wskazujac, ze bycie podporzadkowanym nie zawsze jest jednoznaczne z rezygnacja z wol-
nosci i skorelowane ze zlg wiara.
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Przypadek, w ktérym bycie innym jest narzucone, De Beauvoir rozwaza na przyktadzie figury
kobiety, ktora ,,dgzy do wzigcia udziatu w ludzkim mitsein”. Mimo swych staran nie moze
tego uczynié, poniewaz ,,mezczyzna jest Podmiotem, jest Absolutem; kobieta jest Innym®” (de
Beauvoir, 2014, s. 22, 35). Wrdce do tego watku w dalszej czgsci tego artykutu.

De Beauvoir jest filozofkg zaangazowang politycznie i w swych esejach wielokrotnie to pot-
wierdzata. Wida¢ to migdzy innymi na przyktadzie tekstu Oeil pour oeil. Badaczka opisuje w
nim sprawg¢ Roberta Brasillacha, ktory przejawial antysemickie poglady i za kolaboracje zostat
skazany na $mier¢ przez rozstrzelanie. Aby uchroni¢ Brasillacha przed $miercig, francuscy
intelektualiSci napisali pismo, w ktérym prosili o jego utaskawienie; o podpis zostata po-
proszona rowniez de Beauvoir, jednakze odmoéwita (de Beauvoir, 2004). Filozotka wyrazila
tym samym sprzeciw wobec antysemickich postaw, sam esej natomiast stal si¢ proba udziele-
nia filozoficznego wyjasnienia, czym jest zbrodnia przeciw ludzkosci (de Beauvoir, 2004).
Ponadto réwniez i w tym tek$cie filozofka podkreslita niejednoznacznos$¢ ludzkiej egzystencji
i jej tragizm (de Beauvoir, 2004, s. 240).

Przyktadem innego filozoficznego eseju, w ktérym widac polityczne zaangazowanie de Beau-
voir, jest Idéalisme moral et réalisme politique. W tekscie tym badaczka wykorzystuje intel-
ektualne zdobycze egzystencjalizmu. Majac na uwadze, ze filozofia egzystencjalna zaktada
wolno$¢ czlowieka oraz to, ze jest on swym wlasnym prawodawcg (Sartre, 1998, s. 82), de
Beauvoir pisze, ze etyka nie jest zbiorem wartosci 1 zasad z gory juz zaplanowanych i prze-
widzianych dla wszystkich. W ten sposob zrywa z Kantowska tradycja, ktora nakazuje
cztowiekowi podaza¢ wedlug imperatywu moralnego, skoncentrowanego wokoét kategorii
sprawiedliwosci, prawa i prawdy, obligujacego do traktowania cztowieka zawsze jako celu
samego w sobie, nigdy jako $rodka. De Beauvoir nie zgadza si¢ bowiem na to, aby egzystencja
wyczerpywata si¢ w przestrzeganiu norm, poniewaz to cztowiek sam realizuje wlasny
egzystencjalny projekt i to on wybiera zasady, ktorymi si¢ kieruje, gdyz — jak pisze Sartre —
jest skazany na wolno$¢ (Sartre, 2007, s. 680). Nakaz za$ kierowany w strong cztowieka, aby
postepowat zgodnie z ustalonymi regutami, sprowadza na niego niebezpieczenstwo stagnacji
i kierowania si¢ zlg wiarg. W eseju filozofka dostrzega rowniez napigcie migdzy obiektywiz-
mem a moralizmem, wskazujac na to, ze obiektywizm jest realny i jest mu blizej do transcend-
encji, podczas gdy moralizm zamyka byt w czystej podmiotowosci, co sprowadza jego
egzystencje do bycia-w-sobie. Wydaje sie bowiem, ze moralizm zatrzymuje czlowieka w
miejscu, poniewaz jest ukierunkowany przede wszystkim na jednostke; bezruch natomiast jest
immanencja. Realizm z kolei zwrocony jest ku ogdétowi ludzkosci i ma na celu jej rozwoj i
transcendencje. Jest on bowiem polityczny i moze wywiera¢ wpltyw na sposéb, w jaki odby-
wajg si¢ zmiany spoteczne (de Beauvoir, 2004, s. 189-190).

Nie znaczy to jednak, ze de Beauvoir odrzuca moralno$¢. Filozofka stoi bowiem na stan-
owisku, ze czyny cztowieka nie moga skazywa¢ Innego na immanencj¢, poniewaz

® De Beauvoir nawigzuje tutaj do filozofii Hegla, ktéry w swoich rozwazaniach odnosi si¢ do opozycji ,,pod-
miot—przedmiot™: ,,[...] Opozycja «podmiotu» i «przedmiotu» zostaje zaposredniczona i wlasnie jako sensowna
opozycja ulega «zniesieniu» (Aufhebung). [...] Ostateczng formutg jest wigc nie przeciwienstwo obu cztonow,
lecz ich jednos¢, realizujaca si¢ w totalnosci Pojecia. Ale Pojecie — to wszak u Hegla substancja, ktora stata si¢
podmiotem” (Siemek, 1988, s. 3; zrodlo).
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egzystencjalizm nakazuje ponosi¢ odpowiedzialno$¢ za wszystkich, co zostato juz pod-
kreslone. Czlowiek wraz ze swg moralno$cig jest wpisany w $wiat nalezacy jednoczesnie do
niego i do wszystkich. Dlatego tez etyka, jak pisze de Beauvoir, jest ruchem ludzi egzys-
tujacych w $wiecie, w ktérym zasady ksztattuja si¢ pod wptywem dziatan podejmowanych
przez wolne jednostki (de Beauvoir, 2004, s. 188-191). W tym kontek$cie egzystencjalizm
jest humanizmem i przejawia si¢ w aktywnym i politycznym dziataniu wszystkich Iudzi na
rzecz kreowania wspolnej przysztosci.

Mozemy przyjac, ze lata 1926—1949 stanowig etap zycia de Beauvoir, w ktorym swojg uwage
skupia na tworzeniu swojego teoretycznego stanowiska. Nie oznacza to jednak, ze w tym
okresie badaczka nie przejawiata postaw aktywistycznych, poniewaz aktywizm wpisany jest
w egzystencjalizm. Wydaje si¢ jednak, ze wowczas dzialalnos¢ aktywistyczna nie byta dla
filozofki kluczowa. Przetom natomiast stanowi publikacja Drugiej pici, wida¢ bowiem, ze po
1949 roku de Beauvoir jest w duzo wigkszym stopniu zaangazowana w dziatalnos¢ femi-
nistyczng na poziomie juz nie tylko teoretycznym, ale rowniez spotecznym. W Drugiej plci
badaczka, na przyktadzie figury ,,kobiety”, wyjasnia, co to znaczy, ze bycie Innym jest nar-
zucone i z jakimi konsekwencjami dla funkcjonowania podmiotu si¢ wiaze. Filozofka
,kobiete” sytuuje w spoteczenstwie patriarchalnym, to jest wytwarzanym przez mgskie
wartosci i cele. Pisze ona, ze ,.kobiete okre$la si¢ i roznicuje w stosunku do mezczyzny, a nie
mezczyzne w stosunku do kobiety; kobieta jest czyms nieistotnym w obliczu czego$ istotnego”
(de Beauvoir, 2014, s. 22). Inno$¢ w tym ujeciu miataby stanowié esencje kobiecosci, co de
Beauvoir zdecydowanie odrzuca, poniewaz filozofia egzystencjalna zaktada stawanie si¢ pod-
miotem, a nie odgrywanie z gory narzuconych rél spotecznych. De Beauvoir pisze, ze kobieta
jest wrzucona w wir immanencji i skazana na stagnacj¢, poniewaz musi przyja¢ pod-
porzadkowang rol¢ Innej. Ponadto nie moze si¢ jej sprzeciwic¢, poniewaz ,,odmowa godzenia
si¢ na pozycje Innej — odmowa udzialu w spotce z mezczyzng — bytaby dla ni[ej] réwnoz-
naczna ze zrzeczeniem si¢ wszystkich przywilejow, ktore moze [jej] zapewni¢ przymierze z
dominujaca kastg” (de Beauvoir, 2014, s. 27). W patriarchalnej rzeczywisto$ci celem jest, aby
kobieta ,,[...] ustalita si¢ w postaci przedmiotu; [...] jej transcendencja i tak bedzie stale dys-
tansowana przez inng Swiadomo$¢ — istotng i suwerenng” (de Beauvoir, 2014, s. 35). Nalezy
podkresli¢, ze z racji tego, iz kobieta nie moze si¢ sprzeciwi¢ swojej roli, jej dzialanie nie jest
przejawem ztej wiary. Usytuowanie bowiem w immanentnym kroélestwie kobiecos$ci, o ktorym
pisze de Beauvoir (de Beauvoir, 2014, s. 92), nie jest konsekwencja $§wiadomego, wolnego
wyboru, lecz wynika z funkcjonowania systemu patriarchalnego. Ponadto kobieta nie moze
podporzadkowa¢ sobie drugiego innego, poniewaz jej podmiotowo$¢ wyczerpuje si¢ w byciu
Inna.

De Beauvoir przeprowadza historiozoficzng analize, aby ustali¢, w jaki sposob to, co kobiece,
zostato podporzadkowane temu, co mgskie, i zmuszone do realizacji wzorca kobieco$ci em-
fatycznej (Connell, 1987). W tym celu wykorzystuje narzgdzia psychoanalityczne, bazujac w
duzej mierze na rozwazaniach Zygmunta Freuda. Zdaniem badaczki, przetomowym wydar-
zeniem, ktore zdestabilizowato poprzedzajacy patriarchat matriarchalny system spoteczny,
byto wynalezienie phuga'®. Wynalazek ten pozbawit kobiety mozliwosci pomnazania débr na

10 Freud, ktérego prace badawcza szeroko omawia de Beauvoir, pisze w ksigzce Totem i Tabu, Ze ,,wraz z wpro-
wadzeniem uprawy roli wzrosto znaczenie syna w rodzinie patriarchalnej” (Freud, 1993, s. 138).
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rzecz 6wczesnie rozumianej gospodarki, przez co kobiety stracity pozycje spoteczng (de Beau-
voir 2014, s. 92). Przed rewolucja agrarng to one byly bowiem odpowiedzialne za uprawg roli
1 wytwarzanie pozywienia (Morgan, 2007). Dodatkowo kobiecos¢ byta silnie skorelowana z
sitami natury, na przyklad kobieca miesiaczka byla kojarzona z fazami ksi¢zyca i uwazano, ze
jest konsekwencja ukgszenia weza (de Beauvoir, 2014, s. 199). Bosko$¢ natury zapewniata
kobiecie wtadzg¢ i ontologiczne bezpieczenstwo — mogta realizowac swojg wolno$¢ i projek-
towaé wlasna przysztosé. Wraz z rewolucja agrarng bosko$¢ natury zostala zakwestionowana
— naturze zadano gwatt i cztowiek (mezczyzna) uzurpowat sobie prawo do zarzadzania zaso-
bami naturalnymi. Z racji skorelowania natury z kobieco$cia rowniez i ta zostata pod-
porzadkowana temu, co meskie: ,,uwalniajac si¢ od natury, m¢zczyzna wyzwolit si¢ takze spod
wptywu kobiety. Przejscie od kamienia do bragzu pozwolito mu pracg ujarzmié ziemi¢ i zdoby¢
samego siebie” (De Beauvoir, 2014, s. 105). De Beauvoir pisze rowniez, ze za sprawg tej
rewolucji macierzynstwo stato si¢ zwykla czynnoscia fizjologiczna, me¢zczyzna natomiast stat
si¢ zarzadca tego, co kobiece, macierzynstwa i praw reprodukcyjnych: ,,Przypisujac wytacznie
sobie poczecie potomstwa, me¢zczyzna uwalnia si¢ ostatecznie spod wiadzy kobiety i zdobywa
panowanie nad $wiatem” (de Beauvoir, 2014, s. 109). W modelu spotecznym stabilizowanym
przez meskie wartosci i cele ,,[...] wlasciwe kobiecie cnoty zwracajg si¢ przeciwko niej, a
wszystkie moralne i subtelne elementy jej natury staja si¢ srodkami prowadzacymi do niewoli
i cierpienia” (de Beauvoir, 2014, s. 159).

Nalezy podkresli¢, ze kategoria natury jest szeroko rozwazana, analizowana i interpretowana
w filozofii feministycznej. Wydaje si¢ nawet, ze jest to jedna z glownych kategorii, nad
ktérymi podejmowany jest namyst w tym nurcie. Skorelowanie bowiem natury z kobiecoscia
jest silnie ugruntowane w filozofii za sprawa teoretycznych stanowisk takich badaczy jak
miedzy innymi Kartezjusz. Utrwalony przez niego podziat na ciato i rozum otworzyt droge ku
pb6zniejszym, nieprzychylnym kobietom, interpretacjom sugerujagcym, ze kobiecos$¢ sytuuje
si¢ po stronie cielesnos$ci, a mgsko$¢ po stronie rozumnosci i racjonalnosci. Skorelowanie
kobiecosci z ciatem (naturg) pozwolito funkcjonowa¢ mechanizmom wykluczajacym kobiety
Z przestrzeni publicznej. Sposréd nich mozemy wymienié zjawisko Matyldy*? (Derra, 2016)
czy wspomniane wyzej mity dotyczace kobiecosci, takie jak mistyka kobiecosci (Friedan,
2012), mit urody (Wolf, 2014), czy mit o gospodyni domowej*? (Hobson, 2015). Przywoluje
je, poniewaz ich funkcjonowanie jest §ci§le skorelowane z usytuowaniem kobieco$ci w
przestrzeni natury, irracjonalnosci i cielesnosci. Okietznanie natury, o czym pisze de Beauvoir,
pozwolilo na kontrol¢ tego, co kobiece, i na podporzadkowanie jej meskos$ci; na uczynienie
meskosci arbitralnej wzgledem kobiecosci (Stoltenberg, 2004, s. 41-49). Konsekwencjg tak
ustabilizowanej relacji migdzy kobietami i m¢zczyznami jest pozbawianie kobiet wladzy i

1 Aleksandra Derra w artykule Przemilczane i zapomniane opisuje ,,zjawisko systemowego wymazywania ko-
biet z historii nauki, umniejszania ich zashig, kulturowego przemilczania i ostabiania ich roli w rozwoju po-
szczegblnych dziedzin, a wreszcie pomijania zmiennej pici jako istotnej dla krytycznego badania nauki w
analizach wybitnych, btyskotliwych i innowacyjnych badaczy nauki” (Derra, 2016, s. 205).

12 Hobson w artykule Gospodynie domowe wskazuje na to, Ze usytuowanie kobiet w przestrzeni domowej i
odseparowanie ich od tego, co publiczne, ma charakter opresyjny i uniemozliwia kobietom swobodna egzysten-
cj¢. Artykut badaczki jest ciekawy, poniewaz zawarte s3 w nim rozmowy z gospodyniami, ktore doswiadczaja
owej opresji z powodu realizowanej przez nie roli. Hobson zauwaza, ze o ile dla m¢zczyzny dom jest miejscem
odpoczynku, o tyle dla gospodyni domowej jest zaktadem pracy, co negatywnie wptywa na jej stan psychiczny
(Hobson, 2015, s. 127-128).
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mozliwosci zabierania glosu publicznie. Jako przyktad de Beauvoir opisuje niech¢¢ mezczyzn
do uzyskania praw wyborczych przez kobiety. Me¢zczyzni mieliby nie godzi¢ si¢ na nie z
powodu milosci, jaka zywig wzgledem kobiet, a takze dlatego, ze prawo to nie jest im po-
trzebne, poniewaz i tak posiadaja ,,wladz¢” nad mezczyznami (de Beauvoir, 2014, s. 169)
dzigki swojej cielesnej atrakcyjnosci. Jest to wyrazne nawigzanie do kobiecej seksualnosci i
zrownanie kobiecosci z cielesnoscia.

W Drugiej plci filozofka rozwaza rdzne aspekty kobiecej podmiotowosci: przyjmujac
zatozenia filozofii egzystencjalizmu, analizuje dziecinstwo mlodej kobiety, okres jej dojrze-
wania 1 wtajemniczenia plciowego, jej macierzyfnstwo, bycie Zong i matka. Badajac kazdy
etap, filozofka zwraca uwage na trudnos$ci egzystencjalne kobiet i to, w jaki sposob konsty-
tuuje sie ich wykluczenie oraz ontologiczna Inno$é®®. Nalezy dodaé, ze de Beauvoir analizuje
réwniez nienormatywne kobiece strategie tozsamosciowe, takie jak miedzy innymi kobieta-
prostytutka, kobieta-hetera, kobieta-lesbijka. Filozofka podkresla, ze w realizacji
egzystencjalnego projektu najwazniejsze jest osiagni¢cie niezalezno$ci, poniewaz bycie
niezaleznym umozliwia bycie wolnym i transcendowanie ku byciu-dla-siebie. Jednym z
najwazniejszych aspektéw autonomii natomiast jest osiagnigcie niezalezno$ci ekonomiczne;j.
De Beauvoir podkresla to w ostatniej czgsci Drugiej pici, zatytutowanej Ku wyzwoleniu:

Na kobiecie poddanej ciazy przeklenstwo: nie wolno jej nic robic; totez uparcie — poprzez
narcyzm, mito$¢, religi¢ — dazy do nieosiggalnego bytu. Natomiast jako czynna, produk-
tywna jednostka odzyskuje transcendencje; dzigki swym projektom potwierdza si¢ konkret-
nie jako podmiot; dzigki wig¢zi z celem, do ktoérego dazy, oraz z pieni¢dzmi i z prawami,
ktore zyskuje, odczuwa swojg odpowiedzialno§é!* (de Beauvoir, 2014, s. 765).

Niemoralna postawa wzgledem kobiet, czyli skazanie ich na immanencj¢, powinna pobudzaé
je do dziatania i walki o odzyskanie mozliwosci swobodnego transcendowania. Nie moga one,
co prawda, odmowi¢ realizacji narzuconej roli, niemniej majg obowigzek dazy¢ do zmiany i
emancypacji. Swiadoma bowiem rezygnacja z transcendowania i projektowania siebie jest
przejawem ztej wiary. De Beauvoir podaje przyktad kobiet, ktore dobrze czujg si¢ w roli Inne;j,
lecz dla filozofki jest to oznakg wspomnianego wyzej tchorzostwa. Kierujgc si¢ zasadami
filozofii egzystencjalnej, badaczka nie moze zaakceptowa¢ wyboru immanencji, poniewaz
celem egzystencji jest transcendencja:

Zyjac na marginesie meskiego §wiata, nie spostrzega go w ogdlnej postaci, lecz w jed-
nostkowej wizji: jest on dla niej nie tyle catoksztattem narzedzi i pojec, ile zrodtem doz-
nan 1 wzruszen. We wlasciwos$ciach rzeczy interesuje ja to, co jest przypadkowe i ukryte.
Przybierajac postawe¢ negacji, odmowy, nie pograza si¢ w rzeczywistosci, lecz protestuje
przeciw niej stowami. [...] Swa istot¢ mozna odzyska¢ tylko w sferze wyobrazni. Nie

13 Moja intencja nie jest sugerowanie, jakoby etapy w zyciu kobiety mialy charakter liniowy. De Beauvoir w
Drugiej plci przyjeta taki sposob opisu kobiecej egzystencji, ze analizowata poszczegélne role, jakie kobieta
moze odgrywa¢ w spoteczenstwie. Stad tez pisze o ,.kobiecie-prostytutce”, ,.kobiecie-heterze”, , kobiecie-les-
bijce”, etc.

14 Aby pokazac, jak wazna jest kategoria odpowiedzialnosci w filozofii feministycznej, prezentuje interpretacje
amerykanskiej filozofki Donny Haraway. Wskazuje ona na to, ze odpowiedzialno$c¢ to zdoIlno$¢ udzielenia od-
powiedzi (Haraway, 2008; 2014; 2016) (ang. response-ability). Ograniczenie natomiast wolnosci kobiet na po-
ziomie spotecznym, co w konsekwencji przektada si¢ na poziom ontologiczny (kobieta jest wytacznie Inna),
uniemozliwia im bycie odpowiedzialnymi jednostkami i pozbawia je udziatu w przestrzeni publiczne;j.
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chcac, by jej zycie wewngtrzne [...] zapadto si¢ w nicos¢, pragnac utwierdzié si¢ przeciw
immanencji, ktorg wita z uczuciem buntu, chcac stworzy¢ $wiat rozny od $wiata, w
ktoérym nie moze dotrze¢ do siebie — musi si¢ wypowiedzie¢ (de Beauvoir, 2014, s. 788).

Watek wyzwolenia i emancypacji de Beauvoir kontynuuje w swoich p6zniejszych filozo-
ficznych tekstach, w ktorych duzy nacisk ktadzie na kwestie zwigzane z aktywizmem i femi-
nizmem. W 1955 opublikowala cykl esejow zatytutowanych Privileges, w ktorych podkresla,
ze przywileje, jakie posiada jedna klasa spoleczna, prowadza do wykluczenia innych (Kruks,
2005, s. 179). Przywileje stabilizujg bowiem nieréwnos$ci spoleczne i prowadza do moralnie
nieakceptowalnych réznic w poziomie zycia wielu podmiotow?® (s. 180). Brak przywilejow z
kolei nierzadko taczy si¢ z utrata egzystencjalnych narzedzi, dzigki ktoérym cztowiek moze
okresla¢ siebie jako autonomiczng jednostke posrod innych. Z racji posiadanych przywilejow
niektore osoby sa bardziej niezalezne i autonomiczne, osoby nieuprzywilejowane natomiast,
z powodu doswiadczanego spotecznego wykluczenia, sg odzierane z odpowiedzialnosci za
siebie i w konsekwencji nie moga by¢ rowniez odpowiedzialne za innych (s. 188, 196).

Wydaje si¢, ze model patriarchalny — poniewaz uprzywilejowanie ma charakter systemowy
i/lub strukturalny (Kruks, 2005, s. 181) — narzuca osobom posiadajacym przywileje rolg
opresorow, nawet gdy po ich stronie nie istnieje wola §wiadomego dziatania opresyjnego.
Przyktad moga stanowi¢ biate feministki, ktore — walczac o prawa wszystkich kobiet — re-
prezentowaty wiasciwie interesy tylko biatych, przez co nie§wiadomie staty si¢ opresorkami
czarnoskorych kobiet (s. 179). Taka wigc struktura przywileju wzmacnia podziaty i roznice
miedzy ludzmi. Ponadto mozliwe jest takie przecigcie osi dominacji w spoleczenstwie, ze
osoby posiadajace przywileje staja si¢ rowniez wykluczone. Mozemy tutaj wymieni¢ na
przyktad biate, heteroseksualne kobiety, ktore z powodu biatego koloru skory i orientacji psy-
choseksualnej uchodzg za osoby uprzywilejowane, z racji jednak posiadanej ptci doswiadczaja
wykluczenia. Niemniej, ich mozliwo$¢ swobodnego projektowania siebie jest zdecydowanie
wigksza anizeli na przyklad czarnoskorych kobiet, ktore zmagajg si¢ z podwojnym
wykluczeniem: wynikajagcym zarowno z przynalezno$ci ptciowe;j, jak i rasowej (hooks, 2003).
Jak pisze Kruks, dla de Beauvoir wazne jest, aby dostrzec owa niejednoznaczno$¢ uprzy-
wilejowania, pozwala to bowiem podkres$li¢ problem, jakim jest praktyka tak zwanego
maskowania przywilejow, utrudniajgca walke z nierdownosciami spotecznymi (Kruks, 2005, s.
188).

De Beauvoir opisata niemoralne praktyki wynikajace z posiadania przywilejow, jakich
dopuscili si¢ francuscy zohlierze wzgledem Algierczykow podczas wojny algierskiej (1954—
1962) (de Beauvoir, 2012, s. 272). Filozofka naglosnita histori¢ gwatconej i torturowanej przez
Francuzoéw Djamily Boupachy, walczacej o niepodlegtos¢ cztonkini Algierskiego Frontu
Wyzwolenia Narodowego. De Beauvoir, aby przekazac opinii publicznej informacje na temat
bezprawnych praktyk uprzywilejowanej grupy zotierzy, a takze by stang¢ w obronie
Boupachy i poprze¢ starania Algierii o niepodlegtos$é, opublikowata w 1960 roku artykut w
Le Monde. Ponadto, nawotujac do pokoju, zaangazowata si¢ politycznie, czego wyrazem byto
uczestnictwo filozofki w oficjalnej delegacji prowadzacej rozmowy z ministrem sprawiedli-
wosci Francji w sprawie Boupachy (Kruks, 2005, s. 192-193). Dodatkowo w 1962 roku, wraz

1% Nalezy wspomnie¢, ze de Beauvoir sama byla osobg uprzywilejowana ze wzgledu na swoje pochodzenie.
Doswiadczyta jednak znaczacego pogorszenia jakosci swego zycia, wynikajacego ze zubozenia jej rodziny.
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z Gisele Halimi, tunezyjska prawniczka i feministka, wydala ksiazke Djamila Boupacha. The
Story of the Torture of a Young Algerian Girl which Shocked Liberal French Opinion, aby w
dalszym ciggu pobudzaé opini¢ publiczng i doprowadzi¢ do oskarzenia francuskiego rzadu o
famanie praw czlowieka. Zaangazowanie de Beauvoir, niewatpliwie wynikajace z jej filozo-
ficznego, egzystencjalnego stanowiska, znaczgco wptyne¢to na ksztattowanie si¢ politycznego
dyskursu we Francji (Kruks, 2005, s. 192).

Jesli chodzi o aktywizm stricte feministyczny de Beauvoir®®, to sama stwierdzila, Ze oficjalne
feministyczne stanowisko zajeta w 1970 roku (de Beauvoir, 2006, s. 75). W tym czasie
filozofka szczegodlnie mocno walczyta o prawa kobiet i swobodny dostep do aborcji, czego
wyrazem byl Manifest 343, podpisany 5 kwietnia 1971 roku przez nig i 342 kobiety znane
francuskiej opinii publicznej. Czytamy w nim:

Kazdego roku milion Francuzek poddaje si¢ zabiegowi aborcji.

Ryzykuja zdrowie i zycie, gdyz skazano je na dokonywanie aborcji w ukryciu, mimo iz sam
zabieg przeprowadzony pod wlasciwa kontrola lekarska nalezy do jednego z najprostszych.

Milczymy o tych milionach kobiet.
Os$wiadczam, ze jestem jedng z nich. Oswiadczam: Ja tez usungtam cigze.

Zadamy wolnego dostepu do $rodkéw antykoncepcyjnych. Zadamy prawa do aborcji.

Dziatalno$¢ feministyczna de Beauvoir zbiegla si¢ z drugg falg feminizmu w Stanach Zjed-
noczonych. Z tego tez powodu filozofka zwracata uwage na powszechno$¢ seksizmu i na
koniecznos$¢ zmiany w postrzeganiu kobiecych cial, o czym pisata w eseju Everyday Sexism.
Zwracata rowniez uwage na mistyfikacje tego®’, co kobiece, w spoleczenstwie patriarchalnym
i na konieczno$¢ walki z wzrastajgca liczbg gwattow na kobietach (de Beauvoir, 2015, s. 256).
Warto réwniez doda¢, ze w 1974 roku de Beauvoir zostata przewodniczacg Francuskiej Ligii
Praw Kobiet i stanowisko to zajmowata do swojej $mierci.

3. Zakonczenie

Simone de Beauvoir poprzez swoja dziatalno$¢ pokazata, Ze filozofia moze w znaczacy sposob
wplynaé na ksztattowanie si¢ spolecznego dyskursu. Badaczka rozwingta egzystencjalizm,
dostarczajac nowych narzgdzi pozwalajacych analizowac realne problemy spoteczne. Jej
zaangazowane politycznie eseje byly wyrazem aktywizmu, to jest dazenia do pokonywania
nier6wnosci spotecznych i ptciowych oraz walki z wykluczeniem. Poprzez swojg dziatalno$é
de Beauvoir wplyneta na zmiang §wiadomosci opinii publicznej w taki sposob, ze ta zaczela
dostrzega¢ krzywde i problemy kobiet oraz 0oso6b sytuowanych na marginesie spotecznym. Jej
feministyczne stanowisko, silnie ugruntowane w filozofii, pozostanie inspiracja dla wielu fe-

16 Piszac o aktywizmie stricte feministycznym, mam na mysli publiczne zaangazowanie de Beauvoir w walke
o prawa kobiet, wyrazane na przyktad poprzez udzial w ulicznych protestach, pisaniu listow do wtadz etc.

1" We wezesniejszych feministycznych esejach de Beauvoir wskazuje na to, ze w spoleczenstwie patriarchalnym
kobiecos¢ staje si¢ putapka dla samych kobiet. Filozofka pisze o falszywym micie kobiecosci, ktory miatby
zapewnia¢ kobietom bezpieczne zycie, ktore wyczerpuje si¢ w byciu urokliwa, seksualng i wrazliwa (de Beau-
voir, 2015, s. 43). Ufajac mitowi falszywej kobiecosci, kobiety zostaja usytuowane w immanentnym krolestwie
kobiecosci.
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ministek i1 feministow, filozofek i filozoféw, chcacych dokona¢ realnej zmiany w §wiecie.
Sposrod badaczy czerpigeych z mysli de Beauvoir mozna wymieni¢ Judith Butler. Filozofka
konstruowanie ptci postrzega jako akt performatywny; de Beauvoir takze zwrocita uwage, ze
egzystencja jest projektem, w ktorym stajemy si¢ podmiotami — ple¢ nie stanowi ukrytej esen-
cji bytu, poniewaz ,,zyciem jednostki nie rzadzi zadne seksualne przeznaczenie; na odwrot,
erotyzm jednostki wyraza jej ogélna postawe wobec istnienia” (de Beauvoir, 2014, s. 473).
Ponadto mozna réwniez dostrzec podobienstwo migdzy teorig niejednoznacznosci de Beau-
Voir i zjawiskiem prekarno$ci Butler (Murphy, 2012, s. 215). Butler twierdzi, ze ludzkie zycie
jest bezbronne, ze kazdy byt jest narazony na do$wiadczenie wykluczenia. De Beauvoir nato-
miast dostrzega nieuchronnos¢ $mierci oraz postuluje, ze nalezy zaakceptowa¢ §miertelnos¢
bytu. Przyktadow z pewnoscia jest wiecej. Wspomnijmy Monique Wittig, ktora bada kategorie
,.kobiety” jako skonstruowanej przez to, co meskie, i opresyjnej dla kobiet, poniewaz czyni
z nich jednostki podlegte mezczyznom, wytwarzane przez mit ,,to-cudownie-by¢-kobieta”
(Wittig, 2007). Wittig neguje kategorig¢ ,,kobiety”, poniewaz (re)prezentuje jedynie heteronor-
matywng wizj¢ kobiecosci. Punkt wyjscia dla antyesencjalistycznych rozwazan Wittig stan-
owig stowa de Beauvoir: ,,Nie rodzimy si¢ kobietami — Stajemy si¢ nimi” (de Beauvoir,
2014, s. 319).

Mysél filozoficzna de Beauvoir stanowi rowniez inspiracj¢ dla znanej badaczki z dziedziny
fenomenologii feministycznej, jaka jest Bonnie Mann, ktora tworzy swoje teorie w oparciu o
tezy stawiane przez Francuzke. Filozofka jest autorkg miedzy innymi artykutéw Beauvoir and
the Question of a Woman's Point of View (2008), czy Gender as Justification in Simone de
Beauvoir's Le Deuxieme Sexe (2012). Mozna roéwniez wspomnie¢ o przywotanej w tej pracy
Sonii Kruks. Jest ona ekspertka w dziedzinie egzystencjalizmu francuskiego i wiele miejsca
w swojej tworczos$ci poswigcila filozofii de Beauvoir, stajac si¢ interpretatorka oraz krytyczka
jej tez.

De Beauvoir jest rowniez postacig silnie obecng w mediach. Jej tworczos¢ jest nierzadko
opisywana w Internecie czy prasie. Jesli chodzi o polskie wzmianki na temat filozofki,
mozemy wymieni¢ miedzy innymi artykut opublikowany w Wysokich Obcasach, pt. Simone
de Beauvoir (2002); artykut Simone de Beauvoir — pionierka feminizmu (2016), zamieszczony
na stronie internetowej Polskiego Radia, jak rowniez tekst Simone de Beauvoir: Papiezyca
egzystencjalizmu (2019), opublikowany na stronie internetowej czasopisma Vogue, czy tez
artykut Simone de Beauvoir — matka feminizmu (2016), opublikowany przez L osservatore
Romano.

Filozofia de Beauvoir byta filozofia zaangazowana, wychodzacg z zalozenia, ze realizacja
egzystencjalnych postulatow wymaga aktywnego dziatania w spoteczenstwie — poscigu za
wolnoscia i transcendencja. Co jednak oznacza owo zaangazowanie w kontekscie tworczosci
autorki i w jaki sposob wplywa na relacje miedzy filozofig i feminizmem? Dzi¢ki rozwazaniu
filozoficznej kategorii innosci z uwzglednieniem mysli feministycznej de Beauvoir wprowa-
dzita filozofi¢ egzystencjalng w sfere praktyki i w ten sposéb podkreslita, ze sposob funke-
jonowania jednostki w konkretnej rzeczywistosci spoteczno-kulturowej wptywa na sposob
konstrukcji jej podmiotowosci. De Beauvoir w kategori¢ innosci wlaczyta kwestie dotyczace
pfci i cielesnosci, dzigki czemu to, co kobiece, mogta rozwazac jako to, co podmiotowe, i
zwréci¢ uwage na problemy zwigzane z proba pozbawiania kobiet podmiotowosci z racji ich
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rzekomej irracjonalno$ci, wynikajacej z ich uposazenia biologicznego. De Beauvoir zwarla
filozofi¢ z feminizmem, dzigki czemu to, co kobiece, stalo si¢ przedmiotem rozwazan w
filozofii egzystencjalnej. Ponadto sprzezenie to dostarcza filozofii narzedzia, dzigki ktorym
moze, podobnie jak feminizm, bada¢ nierdéwno$ci mig¢dzy ludZzmi, jak réwniez spoleczno-
ekonomiczne wykluczenie, a takze angazowac si¢ na rzecz poprawy egzystencji jednostek, w
tym szczego6lnie kobiet, co wida¢ na przyktadzie obrony Boupachy, ktorej podjeta si¢ de Beau-
voir. Badaczka swoja postawa dowiodla, ze feminizm i filozofia nie wykluczajg sie, ale
wzajemnie poznawczo i etycznie si¢ ubogacaja.

Filozofia de Beauvoir stanowila wyraz jej oporu wobec skostnialej tradycji filozoficznej,
utartych schematoéw mys$lowych i tworzenia podzialow miedzy ludzmi, wynikajacych z kon-
strukcji spotecznego modelu patriarchalnego, w ktorym przywileje sa narzedziami struktural-
nego i instytucjonalnego wykluczenia. Do kofica Zycia de Beauvoir walczyla o poszanowanie
praw czlowieka i o niezalezno$¢ wszystkich jednostek, tak aby kazdy mogt bez przeszkod
realizowa¢ swg wolno$¢ i seksualno$¢. Swoja tworczoscig i aktywizmem dowiodta, ze
zashuguje na miano jednej z najwazniejszych myslicielek filozoficznych XX wieku.

Podziekowania

Dzigkuje anonimowym recenzentom/tkom za wazne i inspirujace uwagi na temat mojego
tekstu, dzigki ktorym nabrat on dojrzatosci i przejrzystosci.
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Thought, Emancipation, Femininity.
Simone de Beauvoir’s Involved Feminist Philosophy

Abstract: The aim of this article is to present Simone de Beauvoir as a philosopher and a
feminist. It is also needed to point out that her activistic approach is strictly correlated with
her philosophical attitude. The analysis of chosen texts of the researcher allows to see that
feminism and philosophy can cooperate. Thanks to this cooperation, philosophy can be epis-
temologically more accurate and politically involved. The aim is also to draw an attention to
the importance of de Beauvoir’s thought which is known in feminist and gender theories but
in philosophy is, more often than not, ignored.

Keywords: Simone de Beauvoir; existential philosophy; feminist philosophy; freedom; tran-
scendence; activism
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